Martin Scharfe

Das Luisenburg-Felsenkreuz von 1815

Andeutungen und Dentungsversuche zu einer kulturellen Pathosformel’

I. Evklirte und unerkldrte Gipfelzeichen
Die bheiligen Kahlberge

Berge sind gesteigerte Natur — nicht von unge-
fahr also haben sie vor allem in religiéser Hinsicht
immer wieder besondere Bedeutung, ja Heilig-
keit zugesprochen bekommen. Insbesondere die
Religionsstifter kamen von den Bergen mit selte-
nen Gaben und kostbaren Offenbarungen herab:
Moses mit den Gesetzestafeln etwa, Jesus mit der
Versuchungserfahrung; und es gtbt die Bergpre-
digt Jesu, man kennt seinen Leidensberg Golgatha
und den Berg seiner Verklirung. Diese Berge der
Offenbarung waren, in moderner geographischer
Sprache gesagt, Mittelgebirgsberge; und wenn die
Menschen diesen Mictelbergen den Stempel ih-
res Menschenwerks, ithrer religids imprignierten
Kultur (der christlichen Kultur!) aufzudriicken
sich gendtigt fithlten, so entstanden Kirchen, Ka-
pellen, Wallfahrtsstitten -~ christliche Bauwerke
also, deren eines Sebastian Minster in der 1548er
Ausgabe sciner ,Kosmographie® auf den Schnee-
berg des Fichtelgebirges hinaufphantasierte;* oder
es entstanden Kreuze — Bergkreuze alter Art, wie
ich gleich hinzusetzen muss -, von der Kirche oder
ihren Gliederungen gestiftet, aus frommen Gelib-
den hervorgegangen, als materielle und auf Dauer
gestellte Gebete gedacht, von Priestern geweiht
und mit christlichem Segen versehen. Diese Berg-
kreuze alter Art — und sie waren selten genug! -
standen niemals auf den hochsten Alpengipfeln,
denn die hochsten Bergregionen galten als Stein-

und Eiswisten, die den Menschen nicht zu inte-

" ressieren hatten — und die ithn auch nicht interes-

sierten; sie waren deshalb auch weithin namesnlos.
Es ist nun wichtig zu schen, dass dieser kulturelle
Zustand In unseren christianisierten mitteleuro-
piischen Regionen ein gutes Jahrtausend andau-
erte bis zu eciner kulturrevolutiondren Wende,
sie sich in nur wenigen Jahrzehnten vollzog; als
Merkzahlen wiren die Jahre 1780/1820 zu nennen.
Diese Wende war ganz gewiss gut vorbereitet — die
Historiker des Alpinismus weisen neuerdings mit
Recht immer wieder darauf hin, dass es zu sum-
pel wire, eine lineare Entwicklung anzunchmen.’
Aber gerade deshalb ist es notwendig, ob des Blicks
auf Details, Ausnahmen und insbesondere Vorliu-
fer und Latenzen nicht aus den Augen zu verlieren,
dass sich in jener kurzen Zeitspanne ~ wie gesagt
um 1780/1820 — ein wirklich epochaler Umbruch
vollzog. Nun plétzlich interessierten die hchsten,
die kahlen Berge, mit denen vorher niemand etwas
anzufangen gewusst hatte — Petrarca beispielswei-
se, der im Jahr 1336 aus reiner Neugierde den fast
zweitausend Meter hohen Mont Ventoux in der
Provence erstiegen hatte, war alsbald bestirz: von
der Hohe geflohen und hatte in grofier Panik Bufi-
ibungen angestelle;' und noch wenige Jahrzehnte
vor dem Beginn einer sich deutlicher ausprigen-
den Alpenbegeisterung, die wir mit Albrecht von
Hallers groflem Alpen-Gedicht beginnen lassen
(das 1729 erstmals gedruckt worden war) und mit
Jean-Jacques Rousseaus Wirken (insbesondere
mit seiner ,Julic, dem Briefroman ,Die neue He-
loise®)® — also wirklich kurz davor, nimlich noch

Leicht iberarbeiteter Text ecines Vortrags auf dem In-
terdisziplindren Symposion ,Zur Kulturgeschichte der
Luisenburg® am 23,4,2005 in Wunsiedel. - Uber die Ge-
schichte der Wunsiedler Luisenburg-Anlage unterrichcet
umfassend Karl Braun: Die Luisenburg, ein vergessencr
Landschaftsgarten der Frihromantik. Marburg 2005.
* Vel dazu Hubertus Habel: ,Das Teutsche Paradeifi.
Landschafisentdeckung und Tourismus im Fichtelgebirge.
Wunsiedel 1995, 8. 12 f. {Abb. S. 13).
* Vgl 2.B. Jon Mathien: Alpenwahrnehmung: Probleme der
historischen Periodisierung. In: ders. u. Simona Bosca-
ni Leoni (Hgg): Die Alpen! Zur curopiischen Wahrneh-
mungsgeschichte seit der Renaissance, Bern 2005, 5. 52-72.
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' Vgl. Francesco Petrarca; Die Besteigung des Mont Ven-
toux. Lateinisch/Deutsch. Ubersetzt und hg. von Kurt
Steinmann. Stuttgart 1995, Vgl. dazu auch meine Interpre-
tation: Martin Scharfe: Der Blick vom Berg. Ein Kapitel
aus der Asthetisierungsgeschichte des Alltags: In: SAV
98 (2002) (Festschrift fiir Christine Burckhardt-Secbass),
S. 4177, hier bes. §. 42--45.

Vil. dazu Albrecht von Haller: Die Alpen und andere Ge-
dichee. Ig. von Adalbert Elschenbroich. Stuttgart 1965,
hier S. 3-22; Jean-Jacgues Romssean: Die neue Heloise,
Briefe zweier Liebender aus einer kleinen Stadt am Fufie
der Alpen (franzésisch 1761, erste deutsche Ausgabe eben-
falls 1761). 2 Bde. Berlin 1920.
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im Jahr 1692, schmihte der evangelische Plarrer
zu Geuflen, Magister Johann Will, die ,Kahlber-
ge®, die ,ihrer Blofe wegen sich gleichsam schi-
men miissen® {ein Urteil, das umso mehr auffallen
muss, als Will das ja zunichst einmal doch niche
sonderlich lieblich wirkende Fichtelgebirge als
steutsches Paradeifl* preist, dessen grofie und hohe
Berge ,nichts anderes als herrliche Merkmale der
Allmacht, Weisheit und Giite des Allerhochsten®

sind).*

Die neue Neugicrde

Doch nun - plétzlich, méchte man historisch pas-
send sagen — erregen die kahlsten, die abwersend-
sten und hochsten Berge der Alpen diec Neugier
der Menschen (genauer: der progressiven Klasse
Europas, des Birgertums); vielleicht sollte man
sogar sagen: Die Berge erregen nicht nur die Neu-
gier der Menschen, sondern sie erregen die Men-
schen in einem umfassenderen Sinne — und zwar
die unwirtlichen Berge, dic seither fiir unersteig-
lich gehalten und allenfalls und vereinzelt von
Gemsjigern, die auf der Suche nach Beute gewe-
sen, erklommen worden waren. Die hatten ihre Tat
freilich beschwicgen (deshalb weifl man fast nichts
liber sie) — die neue Klasse der Alpinisten dagegen
dokumentierte ihre Taten breit und offentlich in
den neuen Medien der biirgerlichen Presse und
der wissenschaftlichen Publikationsorgane. War
vorher Lebensnot der Antrieb gewesen, unter Le-
bensgefahr in die Wolkenregion der eisigen Glet-
scher hinaufzusteigen — etwa, um ein Tier zu er-
legen oder nach Halbedelsteinen zu suchen -, so
war es nun dic wissenschaftliche Neugierde,” die
so stark war, dass sie die Gefahr des Sturzes, der
Verletzung, des Todes in den Hintergrund schob:
Man musste nun wissen, wic der Berg zu bezwin-
gen, wie er geographisch zu beschreiben war, aus
welchem Gestein er bestand, wie sich der mensch-
liche Kérper in grofler Hohe verhilt, wie Luft-
druck-, Temperatur-, Farb-, Sicht- und Elektrizi-
titsverhiltnisse sind, vor allem aber: wie hoch der
Berg exakt sei, und wie man das untriiglich mes-
sen konne. Um den Umbruch in holzschnittart-
ges Schwarz-Weifl zu kleiden: Wo vorher Sagen
und #nsagbares mythisches ,Wissen® einen Tabu-
raum in der Héhe geschaffen hatten, entstand nun
menschlicher Verfliigungsraum. An die Stelle des

Heiligen trat in einem Prozess, der nicht ohne see-
lische Bauchschmerzen zu haben war, aber doch
unaufhaltsam und unumkehrbar ablief, das Profa-
ne. Das Geheimnis, das einst die Hohen umgeben
hatte, durfte, ja musste nun geliiftet, es sollte (mi
Halderlins kritischen Worten gesagt:) ,hinwegge-
schwatzt*® werden. Kurz: Aus dem Berg der gote-
lichen oder doch numinosen Offenbarung wird
nun an der Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert
ein Berg der Erkenntnis — der empirisch-wissen-
schaftlichen, der menschlichen Erkenntnis. Wenn
es nicht so paradox klinge, miisste man sagen: Es
entstehen um 1800 ganz neue Berge. Das ist der
eigentliche und tiefere Grund dafiir, dass nun auch
die Zeichen, welche die Menschen je und je auf die
Gipfel (wenn auch auf tiefere!) gepflanzt hatten,
eine andere Sprache sprechen als vorher — auch
wenn sie vorher und jetzt gleich ausgesehen haben
soliten.

Die Sprache der Berggipfelzeichen (wir denken
an Steinpyramiden, Obelisken, Signalstangen,
Holzpyramiden, Tiirme, Textil- und Blechfahnen,
Christus- und Heiligenfiguren, insbesondere aber
denken wir an das Kreuz — das Giplelkreuz!) 1st
also nicht stets auf Anhieb verstehbar — es gibt
Zeichen, die uns erklirbar sind oder die sich gar
von selbst erkliren, und es gibt andere, deren Be-
deutung zunichst im Dunkel liegt. Aus beiden
Genres will ich jeweils ein Beispiel vorfithren;
und wenn ich nun gleich das Vermessungsgeriist
auf dem Ochsenkopf des Fichtelgebirges als cin
Bergzeichen verstehen will, dessen Bedeutung auf
der Hand liegt, so ist damit auch schon angedeu-
tet, dass ich das Luisenburg-Kreuz fir eine jener
anderen, ritselhafteren Kulturgebarden halte, dic
sich einer allzu flotten Aufklirung entzichen: es
ist, als stellte sich das Kreuz mit seinen ausgebrei-
teten Armen unserem Vorurteil entgegen, das uns
wihnen lisst, wir wissten schon lange, was ein
Kreuz meine und bedeute.

II. Evklirte Gipfelzeichen und ihr Rest

Das Vermessungsgeriist aunf dem Ochsenkopf
(dic Passion des Messens)

Dabei miisste uns allein schon der Umstand irritie-
ren, dass, vielleicht ganz gegen unsere Erwartung,
zu Beginn des 19. Jahrhunderts sich weder auf dem

“ Johann Will: Das Teutsche Paradeif in dem vorsrefflichen
Fichtelberg {...] 1692. In: Archiv fiir Geschichte von Ober-
franken 64 (1984), S. 7-66, hier 8. 17, 13. - Ich danke mei-
nem Kollegen Prof. Dr. Karl Braun, Marburg, der mir dic-
sen und andere wichtige Literaturtitel zuganglich gemacht
hat.

7 Blumenberg spricht von theoretischer Neugierde, Vgl
Hans Blumenberg: Die Legitimitic der Neuzeit, Erneuer-
te Ausgabe. 2. Aufl. Frankfurt am Main 1999: 3. Teil; Der
Prozeft der theoretischen Neugierde, $, 263528,

" Vgl. Scharfe (wic Anm. 4), S. 64.

Abb, 1: L. P. Seyler: Lageplan zum Luisenburg-Krenz, Aus-
schnitt aus dem , Grundriff von der Lonisenburg, 1833,

héchsten Berg des Fichtelgebirges noch auf dem
zweithochsten ein Kreuz befand — nur der Och-
senkopf trug ein aus Stangen und Brettern mon-
tiertes (diirfen wir sagen: triviales?) Holzgertist als
Markierung der héchsten Erhebung des Berges
und als Ziel und Ausgangspunkt fiir alle mogli-
chen Vermessungsarbeiten. Durch Messaktionen
hatte man die Hohe von Schneeberg und Och-
senkoptf erstmals exakt besummen kénnen und
zueinander ins Verhalinis gesetzt” Furopas Na-
tionalstaaten Uberzogen ihre Territorien mit tri-
gonometrischen Netzen, die sie alsbald, durchaus

* Vgl. Dietmar Herrmann: Rund um den Ochsenkopf. In:
Beitriige zur Geschichts- und Landeskunde des Fichrel-
gebirges 8 {1986), Nr. 8, 5. 151, hier 8. 3 {Vermessungen
durch den Wunsiedler Hofrat Klinger im Jahre 1785). Der
Graf de Lagarde-Messence schreibt noch 181% iiber das
Messgeriist auf dem Ochsenkopf: ,man sieht noch auf sei-
nem Gipfel einen Holzturm, der trigonomerrischen Mes-
sungen dient” — noch/ Ist das Gestinge bald darauf zer-
fallen? Le Comte (Augnste) de Lagarde-Messence: Coup
d’ceil sur Alexandrebad et Louisebourg dans le cercle du
Haut-Mayn en Baviere. Eberserzt von Erdmute Under-
wood. Sonderdrack aus: Erzihler vom Gabelmannsplatz.
Heimatbeilage zum Sechsimterbaten Nr. 1 u. 2 {1978),
S. 11 (urspringlich Miinchen 1819).

Vgl. Ludwig Freiherr von Welden (Fg.): Der Monte-Rosa.
Eine topographische und naturhistorische Skizze, nebst
einem Anhange der von Herrn Zumstein gemachten Rei-
sen zur Ersteigung seiner Gipfel. Wien 1824,

LVon Saufliire aus Genf reiste den 30, Juling 1767, und
den 15, Julius 1774, hier durch, um Entdeckungen fir
die Naturlehre und Naturgeschichte zu machen. Er fand
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in europiischen Dimensionen denkend wie etwas
spater beim Eisenbahnbau, zu ,verkniipfen’ such-
ten (Ausdruck und Bild des Netz-Verkntipfens in
einem modernen metaphorischen Sinn tauchen
hier vielleicht zum ersten Mal auf!): Der oster-
reichische Vermessungsoffizier von Welden etwa
wollte das franzésisch-savoyische atlantische Netz
mit dem osterreichisch-italienischen adriatischen
Netz iiber Mont Blanc und Mongte Rosa verbin-
den™ —auch in solchen Aktionen erkennt man die

" neue Bedeutung der Berge. Es gab gar Denkmale

fiir Héhenmessungen (der spatere Montblanc-Er-
steiger, der Genfer Gelehrte de Saussure, lief} eines
seiner Messergebnisse in einer Tiirsturzinschrife
verewigen"), und die frithesten Gipfelzeichen auf
extrem hohen Bergen, von denen wir wissen, wa-
ren im wesentlichen Labor- und Messstationen: so
die Steinsiule auf der Spitze des Ortlers, die Erz-
herzog Johann von Osterreich im Jahre 1804 zu
errichten befahl (das Bauwerk sollte iber acht Me-
ter hoch werden und unten eine Kammer fiir aller-
lei Messgerite erhalten) oder das sogenannte Gip-
felkreuz, das 1799 auf der Spitze des Klein- und
1800 auf der Spitze des GroB-Glockners befestige
wurde ~ ich sage das sogemannte Giplelkreuz,
weill es, bel Licht besehen, nichts als eine Messsta-
tion war, ein Tragegeriist in Kreuzform, an dem
Barometer, Thermometer, Windrichtungs- und
Windstarkemessgerdt und Blitzableiter befestige
waren.” Es wird uns allerdings noch der Umstand
beschiftigen miissen, dass dieses Gerdteensemble
1m Dienste der Wissenschaft gerade die Gestalt ci-
nes Kreuzes erhielt.

Nun waren die Messaktionen auf hohen Bergen
und unter extremen Bedingungen alles andere als
harmlose Spazierginge: Der Tod saf dem mes-

die Héhe des {iber dieser Thiire hingenden Barometers,
nach einer mittlern Zahl seiner Beobachtungen in beyden
Malen, 24, Zolle und 5. Sechszehntheile von einer Linie;
woraus sich ergiebt, daff dieser Orr ungefihr 65C. franzs-
sische Klafter {iber dem Meere erhaben i1st.“ So die deut-
sche Ubersetzung der franzdsischen Inschrift am einstigen
Badhaus des Dorfes Courmayeur im Aostatal bei Mark
Theodor Bonrrit: Beschreibung der Savoyischen Eisgebiir-
ge. Ziirich 1786, 5. 201 f.

! Vgl dazu Martin Scharfe: Kruzifix mit Blitzableiter, In:
OZV LI1/102 {1999), S, 289-336; ders.: Erste Skizze zu ¢i-
ner Geschichre der Berg- und Gipfelzeichen. In: Siegfried
Becker u. Claus-Marco Dieterich {Hgg): Berg-Bilder.
Gebirge in Symbolen ~ Perspektiven — Projektionen (Hes-
sische Blitter fiir Volks- und Kulturforschung NI 35).
Marburg 1999, S. 97-124; Marianne Klemun: ... mit Ma-
dame Sonne konfericren. Die Grofiglockner-Expeditionen
1799 und 1800. Klagenfurt 2000. Zuletzt und umfassend
zum Problem der Alpenancignung Martin Scharfe: Berg-
Sucht. Eine Kulrurgeschichte des {rithen Alpinismus
1750~1850. Wien/Kaln/Weimar 2007,

=



senden Wissenschaftler sozusagen 1im Genick — so
dass man leicht verstehen kann, dass sein Affekt-
horizont auch die Idee des Opfers oder gar der
Selbstopferung umschhieflen konnte, Der junge
katholische Theologe Valentin Stanig, ein kalt-
bliitiger Bergsteiger, der sich zum perfekten Ver-
messer und Mathematiker hatte ausbilden lassen,
schreibt in scinem bis heute atemberaubend wir-
kenden Bericht iiber die Erstbesteigung der Watz-
mannmittelspitze im Alleingang (im Jahr 1800),
wie er auf dem ausgesetzten Grat fast abgestlirzt
wire, weil er einen Moment lang aus dem Gleich-
gewicht geriet, als er, das schwere Gerit auf dem
Ricken, an einem Felsvorsprung hingen blieb;”
und es kann dem Theologen nicht entgangen sein,
dass dic Mitteilung, er habe mehrfach schwere
Vermessungsstangen auf Berggipfel geschieppt,”
an den kreuzschleppenden Jesus Christus der Pas-
sion erinnern musste — ja man mochte meinen, Sta-
nig habe durchaus beabsichtigt, sich als ,Leidens-
mann’ zu inszenieren.

Das Stichwort Passion ist aber keineswegs das
einzige Indiz fiir religids-mythische Bedeutungs-
beimessungen beim wissenschaftlichen Akt des
Messens in jener Ubergangszeit. Die panische
Bufliibung, das panische Gebet hat zuweilen die
Messaktion begleitet, wie die Szene bei der zwei-
ten Ersteigung des Jungfrauhorns im Jahre 1812
auf Anhich erliennen lsst: Der Leiter der Expedi-
tion, der protestantische Aarauer Biirger Dr. Ru-
dolf Meyer, misst, so ist im Bericht ausdriicklich
festgehalten, wihrend seine Fiihrer und Trager aus
dem katholischen Wallis beten und eine Wallfahrt
geloben.” Man versteht die Szeme noch besser,
wenn man sich daran erinnert, dass Messen in der
alten Vorstellung allein eine Sache Gottes ist, wes-
halb der messende Mensch — als der vermessene
Mensch! — mythische Strafen zu gewirtigen hat
Gewitter, Blitz- und Hagelschlag etwa als Gottes-
strafe fiir die Vermessenheit des Vermessens.”

Der Fakt und seine Farce
(die Parodie des Messens)

Die kithne Tat, die Unterwerfungsgeste des Mes-
sens ist also nicht nur der leichte, der frohliche
Schritt ins helle Morgenrot; es klebt thm vielmehr
zugleich auch Angst an und Bedriickung; der
Schritt hat eine tragische Schattierung. Vielleicht
stimmt es ja, was Marx einmal notiert hat: dass
alle grofen weltgeschichtlichen Tatsachen »sich
sozusagen zweimal ereignen” — ,das eine Mal als
Tragddie, das andere Mal als Farce®” Vielleicht
folgt der Tragik des Vermessens unmittelbar auf
dem Fufle thre eigene Farce, ja vielleicht ist die
Passion des Vermessens direkt mit ihrer eigenen
Parodie verschrinkt. Kierkegaard hat uns diesen
Gedanken geschenkt (und dic Vermutung nahe-
gelegt) mit seiner Anmerkung, jede Entwicklung
sei ,erst mit threr Parodie fertig® — wobei wir,
fichtelgebirgisch gestimmt, sofort an Jean Pauls
Satire denken, an das vierte Stiick im Anhang zum
sLeben des Quintus Fixlein“: ,Des Rektors Flo-
rian Filbels und seiner Primaner Reise nach dem
Fichtelberg®; es ist das 1796 — also zur Hoch-Zeit
des historischen Messwahns! - zu Papier gebrach-
te und publizierte Stiick Gber die Geschichte eines
gescheiterten Forschungsvorhabens. Als der Rek-
tor mit seinen Schiilern endlich im Fichtelgebirge
angelangt ist, um es zu vermessen und zu beschrei-
ben, muss er konsterniert erfahren, dass ein ande-
rer es ,schon vollig wortlich abgeschildert und in
Kupfer gestochen habe;” nicht genug damit: Fil-
bel wire fast auch noch erschlagen worden, also
zum ,Mirtyrer der Geometrie“ geworden,” und
wir lesen das mit Vergniigen.

Freilich wire auch gleich zweierlei anzumerken.
Zum einen hitte (wenn wir Kierkegaards These
folgen wollen) Jean Paul mit seiner Parodie des Pa-
thos den Héhepunkt der Entwicklung und einer
historischen Tendenz markiert. Zum andern aber

¥ Vgl Martin Scharfe: Valentin Stanig besteigr den Watz-
mann, 1800. Fallstudie zu einer kulturellen Szene. In:
Harm-Peer Zimmermann (Fg): Was in der Geschichre
nicht aufgeht. Interdisziplindre Aspekte und Grenziiber-
schreitungen in der Kulturwissenschaft Volkskunde. Mar-
burg 2003, S. 129-160, hier §. 141

' Vgl ebd. S. 158, Anm. 53

Vgl. Hewmrich Zschokke: Reise auf die Eisgebirge des Kan-

tons Bern und Ersteigung ihrer hiichsten Gipfel im Som-

mer 1812, In: Miszellen fir die Neueste Weltkunde 1813,

Nro. 52, §. 205-207, Nro. 53, 8. 209-211, Nro. 54, 5. 215,

Nro. 55,5.223 f., Nro. 57, $. 225-227, hier $. 223 £.

Vel. Amand Baumgarten: Aus der volksmissigen Ueber-

lieferung der Heimat, I: Zur volksthiimlichen Natur-

kunde. In: Museal-Berichte des Museums Francisco-Ca-

rolinum XXII, Linz o.]. [£862], S. 59 vgl. auch Martin

Scharfe: Vermessung und Vermessenheit. Nur dem Stoff

16

pach ein Alpen-Kapitel In: Saskia Frank u. Sonja Wind-
mitler (Hgg): Normieren, Standardisieren, Vereinheili-
chen {Hessische Blitter fiir Volks- uad Kulturforschung
N.F. 41). Marburg 2006, 5. 11-26.

7 Karl Mare: Der achtzehnte Brumaire des Louis Benaparte
(1851/52). In: ders. u. Friedrich Engels: Werke, Bd. 8. Ber-
lin 1960, S. 111207, hier S. 115.

% Sarven Kierkegaard: Die 'Tagebicher 1834-1855. Ausge-
wihit und fibertragen von Theodor Haecker. 4. Aufl,
Miinchen 1953, S. 64 (1836).

" fean Paul: Des Rekrors Florian Filbels und seiner Prima-
ner Rejse nach dem Fichtelberg. In: ders.: Leben des Quin-
tus Fixlein, aus funfzehn Zettelkisten gezogen; nebst ei-
nem Musteil und einigen Jus de tablette, Stuttgart 2000,
S. 253-289, hier S. 287.

® Iibd. 8. 284.
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Abb, 2: G, Seeberger: Das Luisenburg-Krenz (,Krentz oder Bundes-Fels“). Kreidelithographie von C. Heinzmann, Wunsie-

del, wob! um 1850.

wire festzuhalten, dass die Fialbelsche Messsatire
nicht {oder nicht allein!) auf eine Provinzposse
abzielt: Gemeint ist nicht so sehr die Kritik eines
verschrobenen Provinzlers als vielmehr die Kri-
tik einer weitausladenden emnropdischen Geste des
Fortschritts; wenn wir in Filbel den Hofer Rek-
tor Helfrecht erkennen,” dessen Streben nach dem
Erhabenen der Licherlichkeit preisgegeben wird,
so miissen wir schen, dass in Filbel-Telfrecht die
bedeutendsten Tendenzen und Obsessionen der
Zeit und damaligen Welt ihren Ausdruck gefun-
den haben — ein Pathos (als unentwirrbare Verhi-
kelung von Leiden und Leidenschaft), das von der
Satire ,zur Kenntlichkeit entstellt® wird. Insofern
1st dann das roh zusammengezimmerte Vermes-
sungsgertst auf dem Ochsenkopf cine Pathosfor-
mel des Zeitalters (um den Ausdruck Aby War-

# Zur Wiirdigung von Johann Theodor Benjamin Helfrecht
vgl. Habel (wie Anm. 2}, 5. 21--26.

# Zum Begriff Pathosformel vgl. nach wie vor Ernst H.
Gombrich: Aby Warburg., Eine intellekiuelle Biographie
{engl. 1970). Ubersetzt von Matthias Fienbork. Frankfurt
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burgs anzuwenden®), eine kulturelle Gebirde,
ein kulturelles Zeichen, das Wonne u#nd Wahn des
Messens in sich birgt — eine Hieroglyphe des Zeit-
alters, die zu jedem, der sie auch nur einigermafien
zu entziffern versteht, unmittelbar spricht.

Wenn wir aber sagen, im Ochsenkopf-Geriist seien
Passion und Parodie, Wonne und Wahn des Mes-
sens fest miteinander verzapft und verschraubt,
so geben wir zugleich auch zu verstehen, dass wir
der Meinung sind, die Fortschrittsbewegung der
Vernunft se1 nicht rein zu haben, vielmehr hafte
ihr stets etwas Abgriindiges an, das Andere der
Vernunft eben, das Hartmut und Gernot Bohme
als fest mit den Vernunftbestrebungen der Aufkli-
rung legiert geschen haben.” Vielleicht darf man
sagen: Das Vermessungsgestinge lasse das Andere
der Vernunft auf Anhieb nicht erkennen, es schei-

am Main 1984 (Registerstichwort).
B Hartmut Bobme v, Gernot Bobme: Das Andere der Ver-
nuaft. Zur Entwicklung von Ravonalitdtssorukiuren am

Beispiel Kants, 3. Aufl. Frankfurt am Main 1996,



ne nur reiner Ausdruck einer Fortschrittstendenz
zu sein und erwecke deshalb den Eindruck, als
erklire es sich von selbst und sei von jedermann
sofort als Fortschrittszeichen zu verstehen. Das
Gipfelkreuz auf der Luisenburg aber, nur vierzehn
Kilometer Luftlinie von jenem anderen Zeichen
entfernt und nur wenig spiter entstanden, set ge-
rade nicht auf Anhich zu verstehen: es erklire sich
nicht selbst und habe von den Initiatoren und Zeit-
genossen, die es doch fiir passend und notwendig
hielten, nicht erklirt werden kénnen. Um es in Pa-
radoxien zu sagen: Das Vermessungsgeriist scheint
gradheraus fiir den Fortschritt zu stehen und birgt
doch tief innen das Andere der Vernunft; das
Kreuz hingegen scheint ganz das Andere der Ver-
nunft auszudriicken und steht doch zugleich auch
entschieden fiir die Fortschrittstendenz der Zeit.
Was also bedeutet das Kreuz auf dem sogenannten
Bundesstein? Um eine auch nur halbwegs befrie-
digende Antwort auf diese Frage zu finden, muss
ich bitten, mir auf einigen Spuren durchs kultur-
historische Unterholz zu folgen und auch einige
beschwerliche Umwege mitzumachen. Zunichst
aber sichten wir die Sagen —~ mehr als Sagen sind
die Berichte, die auf uns gekommen sind, nicht! —
die uns die Umstinde der Kreuzsetzung mitteilen
wollen.

I11. Das Kreuz, ein unerklirtes Gipfelzeichen
Ursprungssagen zum Luisenburg-Krenz

Die fritheste Erwihnung des Kreuzes verdan-
ken wir dem Grafen von Lagarde-Messence, der
es wohl im Jahre 1818, also drei Jahre nach seiner
Aufstellung, gesehen hat* - es ist keineswegs ne-
bensichlich, dass er sich gedringt sah, gleich eine
eigenartige, ja wilde These zur Bedeutung dieses
Kreuzes drucken zu lassen. Auch Andreas Som-
merer, von dem bekanntlich die erste ausfiihrliche
Beschreibung der Luisenburg-Anlagen stammt,
liefert fiinfzehn Jahre spiter (also 1833) Gedanken
zur Deutung des Kreuzes, vor allem aber teilt er
einige Falten mit, die uns willkommen sind: ,dre;
Freunde, wovon zwel aus Wunsiedel, der dritte
aus einem nicht sehr entferntem [sic] Orte” gewe-

* Vgl Lagarde-Messence (wie Anm, 9), §. 10,

* Andreas Sommerer: Das Alexandersbad, die Luisenburg
und die Umgebungen derselbern, besonders das Interessan-
teste vom Fichtelgebirge. Ein Taschenbuch fiir Reisende
und Naturfreunde. Wunsiedel 1833, S. 801,

Lagarde-Messence (wie Anm. 9), 5. 10, = Zum verbreite-
ten Lrzihimotiv der Brider, die sich an einer bestimmten
Stelle trennen und wieder wreffen, vgl. schon Friedrich
Ranke: Die zwei Brider, Fine Studie zur vergleichenden
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sen, hitten im Jahre 1815 den Felsen mit hélzer-
nen Treppen und Stiegen zuganglich machen und
etne Bank fest installieren und das Kreuz errich-
ten lassen; auch hitten sic dem Felsen den Namen
JBundesstein® gegeben und eine auf das Jahr 1815
datierte Inschrift veranlasst.”

Diese Freundesgeschichte ist seltsam genug und,
ich sagte es schon, nicht ohne sagenhafte Ziige.
Der Graf de Lagarde-Messence spricht von zwer
Jugendfreunden, die sich durch Missverstindnisse
und ,verschiedene Wirkungskreise® auseinander-
gelebt, doch dann durch ,das Spiel des Zufalls
nach ,langen Reisen unerwartet auf der Spitze
dieses Felsens” wiedergetroffen hitten.” Bei Som-
merer aber sind es kurz danach dre/ Freunde (zu
denen sich noch ein vierzer gesellt), die gleichsam
eine Wette abschlieflen, von verschiedenen Aus-
gangspunkten aufbrechen und, kleines Wunder,
exalet zur selben Stunde auf der Hohe des Felsens
zusammentreffen.” Als die Geschichte dann ein
dreiviertel Jahrhundert spater nochmals niederge-
schrieben wird, sind es wieder zwe: Freunde ge-
worden, doch glaubt man nun zu wissen, dass sie
sich einst in einer Licbes- und Eifersuchtstragodie
wegen eines Midchens voneinander entfernt hat-
ten.” Sagen und Mythen aber haben, bei aller Wi-
derspriichlichkeit 1m Detail, einen wahren Kern,
Der Skopus unserer Geschichte scheint zu sein: Die
einstigen Freunde, durch unterschiedlichen Gang
ithres Lebens und threr Geschafte entzweit oder
zumindest einander entfremdet, erncuern ihren
Bund, nachdem ihnen die /dee des Freundschafts-
bundes wie eine Erleuchtung, ja wie eine gottliche
Offenbarung aufgeschossen ist; und — und das darf
keineswegs vergessen werden! — sie behalten dieses
Ereignis nicht als ¢in privates Geschehen, was es
doch, bei Licht beschen ist, fiir sich, sondern sie
machen den Ort ihrer Erschiitterung und Erwe-
ckung zu einem Denkmal, sie machen ihn &ffent-
lich zuginglich, sic laden das Publikum ein, den
Ort zu besuchen und ihrer und der Erncuerung
ithres Bundes der Freundschaft zu gedenken; sie
fordern den Besucher auf, sich niederzulassen und
in Ruhe auszuharren; sie taufen den Ort mit einem
Namen (,Bundesstein), sie lassen eine sechszeilige
Inschrift in den Felsen meifieln zur geheimnisvol-
len ,Erinnerung an den 8. May 1815%% und sie

Mirchenforschung (FFC 114), Flelsinki 1934,

¥ Vel. Sommerer (wie Anm. 25), $. 80,

B Vel A. S. fAlbert Schmidt]: Die Inschriften an den Fel-
sen der Luisenburg bei Wunsiedel. In: Bote aus den sechs
Aemtern. Tagblatr und Anzeiger fiir Wunsiedel und
das Sechsimter-Gebiet. Nr. 139 (17. Juni 1909), Nr. 140
(18. Juni 1909}, Nr. 141 {19. Juni 1909), Nr. 142 (20. Juni
19093, Nr. 143 (22. Juni 1909), hier Nr. 143,

¥ Sommerer {wie Anm. 25), . 80.
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errichten jenes schlichte, doch weithin sichtbare
Kreuz.

Préisentables und Unbewusstes

Hohes Pathos also ~ jedenfalls hoher kultureller
Aufwand in aufwendigen Aktionen, zu dem aber
dic Erklirungen m einem auffilhgjen Gegensatz
stehen. So ,wortreich® die Handlungen ausfallen,
so wortkarg sind die Erlauterungen; insbesonde-
re zum Kreuz auf dem Ielsen, das wir uns gerne
hatten erkliren lassen, scheint niemandem etwas
Verntinfuiges eingefallen zu sein; auch scheint es,
als habe niemand dieses Schweigen als Mangel
empfunden. Bei Sommerer lesen wir nur, ,jenes
Kreutz® sei zum ,Andenken an die schéne Stunde®
des Zusammentreffens aufgestellt worden.” Doch
was heifdt das — und warum gerade ein Kreuz?
Wilhelm Miiller, der zu Unrecht vergessene Dich-
ter der ,Schonen Millerin® und der Winterreise',
der so viel Ahnung in die richtigen Worte zu set-
zen wusste, stammelt zum Luisenburg-Kreuz:
sder einzige [sic] angemessene Schmuck, den die
Menschenhinde dieser groflen Natur gelichen ha-
ben“ Doch was heifdt das: einzig angemessen?
Auch beim Grafen Lagarde-Messence erhalten wir
nicht mehr Aufklarung; im Gegenteil: Er wirft
neue Ritsel auf, wenn er dem Kreuz die Aufgabe
zuweist, ,diese zerrissene Natur zu trésten”, Denn
er meint damit keineswegs ctwa die zerrissene Na-
tur des Menschen, seine Kreatiirlichkeit also, sein
,schwaches Fleisch’, seine schwache Unentschie-
denheit; sondern mit der ,zerrissenen Natur!, die
zu trosten das Kreuz die Aufgabe hat, sind ganz
vordergriindig und eindeutig die zerrissenen und

versprengten Blocke des Felsenlabyrinths ange-
sprochen; und mit dem Ausdruck ,Leiden der
Erde®, die zu mildern das Kreuz in der Lage scin
soll, erinnert der Gral an jene geologischen Pro-
zesse, aus denen (in der Sprache der Zeit) die ,Ru-
inen des Chaos® oder die ,Ruinen der Welt* — die
Alpen eben und die alten Mittelgebirge mit 1h-
rem Urgestein — hervorgegangen sind. Und dann
dient das Kreuz schliefflich noch als schlichter und

- wirklicher Wegweiser demjenigen, der sich auf der

Luisenburg - ,in diesem Chaos der Elemente*! —
verirrt hat.”

Wir sehen: Die wahren Griinde fir die Kreuz-
setzung weiss niemand zu nennen, nicht einmal
plausible prasentable Griinde fallen den Zeitge-
nossen ein.” Zwar haben die Wunsiedler Freunde
das Kreuz aufgestellt; doch bei Liche besehen war
das keine 7at, wenigstens keine bewusste; sondern
si¢ sind, mit Nietzsche zu reden, getan worden.’
Einer der Freunde, miissen wir vermuten, habe
plotzlich die Idee gehabrt, ein Kreuz zu setzen; aut
Anhieb hitten die andern die Idee gut gefunden,
ohne sie zu diskutieren — wie auch das Publikum,
als das Kreuz installiert war, kein Bedtirfnis emp-
fand, die Sache zu besprechen: Sie verstand sich
von selbst.” Nur wir, die wir wissenschaftlichen
Anspruch haben, solches Dunkel aufzukliren, ge-
ben uns nicht zufrieden: Wir wollen wissen, was
neben (oder besser: hinter) den von den Zeitgenos-
sen prisentierten Motiven die wabren Motive wa-
ren — zumal nun, fast von niemand bemerkt, eine
ganz neue Generation von Berg- und Gipfelkreu-
zen entsteht und eine ganz neue Tradition beginnt:
statt des Kreuzes — als Inbegriff des christlichen
Glaubens — nun {plotzlich’, setzen wir hinzu)
Kreuze ohne Kirche, ohne Geistliche, ohne Segen,

* Ebd. S. 81.

Y Withelm Miiller: Reise von Wunsiedel nach Baireuth. In:
ders. Vermischse Schriften. Hg. und mit einer Biographie
Miiller’s begleitet von Gustav Schwab, 4. Bindchen. Leip-
zig 1830, 8. 63~92, hier S. 75. — Miiller, der 1826 oder 1827
auf der Luisenburg war, giefic imi iibrigen dtzenden Sport
aufl die Verschénerungshemiihungen (ebd. S. 74y ,Aber
da ist an manchen Steilen die Natur vor Naturbewunde-
rung gar nicht zu sechen. Alle Felsenwinde mit Tifelchen
behingt oder mit Buchstaben zerhauen, {iberall, wo man
hinsieht, ein Moosbinkchen, ein Steintischchen, und da-
neben haben die Leutchen ihre sentimentale Nothdurft in
Prosa und Versen verrichtet. Gott Lob, dafl doch wenigs-
tens die Aussichten frei geblieben sind und die Wolken un-
beschrieben!®

Lagarde-Messence (wie Anm. 9), 8. 10.

WEs giebt bei jeder Handlung 1) das wirkliche Motiv das

verschwiegen wird 2} das prisemtable eingestindliche

Motiv.” Friedrich Nietzsche: Nachgelassene Fragmente

1880-1882, In: ders.: Simdiche Werke, Kritische Studien-

ausgabe, Mg, von Giorgio Colli und Mazzino Montinari,
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Bd. 9. 2. Aufl. Miinchen 1988, 8. 29 (Hervorhebung von
Nietzsche).

" Vgl. Friedrich Nietzsche: Morgenréthe, Gedanken tber die
moralischen Vorurtheile {1881). In: ders.: Simtliche Wer-
ke. Kritische Studienaunsgabe. Hg. von Giorgio Colli und
Mazzino Montinari, Bd. 3. Miinchen 1988, S. 9-331, hier
S. 115 (§ 120% ,zweifle nicht daran: du wirst gethan! In je-
dem Augenblicke! Die Menschheit hat zu allen Zeiten das
Activum und das Passivum verwechselt, es ist ihr ewiger
grammatikalischer Schnitzer.” (Hervorhebung von Nietz-
sche).

* Dass sich der Gedanke ohne weiteres in Tat umsetzen
kann, die dann ,sozusagen eher cin Ersatz des Gedan-
kens® ist, ist eine der wichtigen Ideen in Freuds kultur-
theoretisch nach wie vor aktueller Studic ,Totem und
Tabu®, deren letzter Satz lauter: ,Im Anfang war die Tor™
Szgrmma’ Frend: Totem und Tabu. Einige Ubereinstim-
mungen im Seclenleben der Wilden und der Neurotiker
{1912/13). Einleitung von Mario Erdheim. Frankfurt am
Main 1991, §. 217.
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ohne Gebet, vielleicht gar ohne Christentum und
Glaube? Warum dann aber Kreuze, die doch bis
heute jedermann fiir Zeichen eben der christlichen
Religion halt? Und was hat es zu bedeuten, dass
es lutherische Protestanten sind, die das Wunsied-
ler Kreuz setzen? Um mich einer Losung dieses
Ritsels anzundhern, umlkreise ich das Luisenburg-
K reuz auf finf verschicdenen Spuren in der Hoff-
nung, mich ihm am Ende trotz aller Umwege ge-
nidhert zu haben.

Fiinf Spuren zum Luisenburg-Krenz
Alpine Gipfelkreuze und ihre Bedeutung

Die erste Spur fihrt uns in die Alpen und auf ihre
hochsten Spitzen ~ es kann ja kein Zweifel beste-
hen, dass die Mittelgebirge und die Alpen in kul-
turhistorischer Absicht miteinander verglichen
werden dirfen: Das zeigen nicht nur die Benen-
nungen (etwa die zahlreichen Schweizen: ,Frianki-
sche Schweiz', ,Sachsische Schweiz', es gibt zahllose
Beispiele schon Ende des 18. Jahrhunderts), son-
dern auch die hier wie dort verwendeten und ganz
identischen, oft aggressiven Sprachbilder (,Ruinen
des Chaos’, ,Sdulen der Welt', die Hohen ,entkrin-
zen', den ,Feind unter die Fiifle treten’ usw.). Die
geologischen Theorien, die Thesen zu Entstehung
und Alter der Erde sind hier wie dort die sclben,
und auch die Entdeckung des Hochgebirges und
des Mittelgebirges geschieht fast gleichzeitig oder
allenfalls mit geringer Zeitverschiebung. Das wis-
senschaftliche Interesse, die theoretische Neugier-
de ist stets der Hauptantrieb der Aktionen, die
schon kurz vor 1800 die Menschen auf die héchs-
ten Alpengipfel hinaufjagen. Freilich ist es thnen
da droben anfangs noch keineswegs geheuer — zu
lange, jahrtausendelang war das Betreten der Gip-
fel unausgesprochen ,verboten® gewesen, das Wag-
nis der Vermessenheit erzeugte schlechtes Gewis-
sen, die neuen Bergkreuze auf hohen Alpengipfeln
sind Gebirden des schlechten Gewissens: Demut
und Hochmut unentwirrbar miteinander ver-
schlungen, fromme Camouflage des frechen Fort-
schritts. Das sicht man jenen Kreuzen sogar an:
Hatte man dem Kreuz - als Wetterkreuz — vorher

zugetraut, es konne die im Unwetter, in Blitz- und
Hagelschlag daherfahrende Strafgewalt Gottes au-
ler Kraft setzen, so musste nun das Kreuz selbst
mit dem neuerfundenen Blitzableiter vor der Na-
turgewalt geschiitzt werden; oder anders gesagt:
Der Mensch konnte jetzt dem alten zornigen Gott
in die Parade fahren; schon die ersten hochalpinen
Gipfelkreuze (auf dem Kleinglockner 1799, auf
dem Grofiglockner 1800) sind mit Bliczableitern
verschen, Man dart die Symbolik des Bildes nicht
geringschitzen: Nicht das Zeichen des Kreuzes
tiberragt den Berg, sondern das Menschenwerk
Blitzableiter tiberragt das Kreuz. Das Kreuz selbst
scheint dasselbe geblieben zu sein, seine Gestalt
hat sich nicht verindert. Doch seine Bedeutung
hat gewechselt, sie hat sich ausgetauscht, wir sind
Zeugen einer kulturellen Inversion® Kontinui-
tit der dusseren Gestalt, dusserster Bruch des in-
neren Gehalts. War das Kreuz in der Landschaft
urspriinglich ein Zeichen des Glaubens, so wird
es nun, freilich ganz unbewusst, ein Zeichen der
Abkehr vom alten Glauben.” Allein schon deshalb
ist das Gipfelkreuz eine historisch junge Kuleurer-
scheinung, im Wesentlichen und 1m statistischen
Ausmall sogar erst eine Sache der zweiten Halfte
des 20. Jahrhunderts. Da begegner es uns im Ub-
rigen ein zweites Mal als Gebirde des schlechten
Gewissens und der Scham: Denn den Hauptauf-
schwung der Bergkreuze scheint es (noch vor dem
Auftritt des Helikopters) unmittelbar nach 1945
gegeben zu haben, als die jungen Kriegsheimkeh-
rer zur Stthne und Abtragung von Schuld Kreuze

auf die Berge schleppten in unverkennbarer Imita-
tio Christi.™

Caspar David Friedrich und der Abgrund

Es ist erstaunlich, in welchem Ausmaf die Emp-
findung einer ,verhunzten Welt* und die Empfin-
dung des Schwindels im rasenden Vorwirts- und
Fortschrittssog gleich zu Beginn des 19. Jahrhun-
derts Bilder wie das der ,verlorenen Kirche™ und
das Bergkreuz hervortricben — meine zwerte Spur
fuhrt mich zum Maler Caspar David Friedrich,
der mit Studien Giber das Kreuz in einsamer Land-
schaft regelrecht experimentierte; das berithmteste

* Auch den Begriff Inversion iibernehme ich von Warburg!
Vegl. Gombrich (wie Anm. 22), Stichwort Inversion.

¥ Dicse ganze Entwicklung ist dargestellt und belegt in mei-
nen Aufsitzen: Scharfe: Kruzifix mit Bliczableiter (wie
Anm. 12); devs.: Erste Skizze (wie Anm. 12); ders. (wie
Anm. 4); ders. {wie Anm. 16) und in meinen gréfieren Stu-
dien: ders.; Menschenwerk. Erkundungen iiber Kultur,
Kéin/Weimar/Wien 2002, §. 72-81 (Die Theologie der
Llekurizitit); ders.: Uber die Refigion. Glaube und Zwei-
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fel in der Volkskuitur, Koln/Weimar/Wien 2004, S, 15-20;
ders.: Berg-Sucht {wie Anm. 12), S. 268275,

* Das statistische Material, das bis jetzt nur aus Tire} vor-
liegs, ziche ich aus Wilhelm Eppacher: Berg- und Gipfel-
kreuze in Tirol (Schlern-Schriften 178). Innsbruck 1957,

* Zu den Stichworten verhunzte Welt' und wverlorene Kir-
che’ vgl. Scharfe: Uber die Religion (wie Anm. 373, 8. 17—
20,

dieser Bilder, das Altarblatt des Tetschener Altars
(Tetschen in Béhmen) - wir kennen es wenigstens
von Postkartemeproduktioncn als ,Kreuz im Ge-
birge’ —, war 1808 fertiggestellt worden und hatte
im folg,endcn Jahr eine heftige 6ffentliche Debat-
te ausgeldst (die vor allem in der , Zeitung fiir die
clegante Welt™ ausgetragen wurde und unseren
Wunsiedler Freunden gewiss nicht unbekannt ge-
blieben war®) — gerade einmal sechs Jahre vor Er-
richtung des Luisenburg-Kreuzes. Der Blick des
Malers und Betrachters geht so kithn aus der glei-
chen Hohe auf den Gipfel (ibrigens eine Bergspit-
ze im Mittelgebirge!), dass der Kritiker, der Frei-
herr von Ramdohr, glaubte unterstellen zu diirfen,
der Kiinstler habe im Atelier aus Wachs ein Berg-
fein modelliert, mit Reiserchen und Steinchen be-
klebt, die allenfalls ,zu einem Herbario oder zu
einem mineralogischen Kabinette® taugten," und
das Ganze noch kiinstlich beleuchtet. Die Kritik
ist im einzelnen recht beckmesserisch und spieflig;
und insofern ist der Herr von Ramdohr mit Recht
seit 1809 immer wieder einmal kritisiert worden.
Was er aber erkannt hat, ist das eigentiimlich Ge-
brochene in Friedrichs Bild. War sonst der gekreu-
zigte Christus aut dem Altar leibhaftig erschienen,
so ist er hier metallene Skulptur, Attrappe, Hiil-
se, Hohlkérper; er ist Zitar statt Original — nur
Abbild des Eigentlichen, das gerade noch von der
Sonne beleuchtet wird, die gleich untergehen wird.
Hatte sonst der Heiland sich segnend auf seine Ge-
meinde ausgerichtet, so wendet er sich hier briisk
ab und blickt in den Abgrund, den wir nur ahnen.
Auch Friedrichs Bild ist ein Dokument der Ah-
nung des Religionsverlustes, ganz gegen den ers-
ten Anschein.

Der Ausblick und das Erhabene

Das Motiv des Abgrundes, auf das man bei Caspar
David Friedrich immer wieder stofit — ein weite-
res Thema der Zeit also — fiihrt uns auf cine dritze
Spur, die zur Luisenburg hinweist. Es geht um den
Genuss des Ausblicks und um die Angstlust des

Blicks in die Tiefe, um die Angstlust der Ausge-
setztheit des Menschen (wobet sich die alpintech-
nische Bedeurung von Ausgesetztheit — eine Stelle
ist ausgesetzt, ein Weg ist ausgesetzt — wohl erst
im Lauf des 19. Jahrhunderts bildet!). Die kithnen
Unternchmungen im Gebirge fordern zum einen
ganz real die technische, kirperliche und psychi-
sche Beherrschung der Abg1 tinde (Kaltblitigkeit,
Schwindelfreiheit sind die zugehdrigen Stichwor-

tel); doch weifl natiirlich jedermann auch von

der allegorischen Bedeutung des Abgrunds — des
Abgrunds der ,verhunzten Welt', das heiffe: der
Moderne und ihrer Verfuste. Eine dritte Nuance
schieflt hinzu, ein never Genuss, ein Gewinn des
Fortschritts also: die Erhabenheit. Immanuel Kant
hat sic im Jahre 1790 bestimmue als eine (modern
psychoanalytisch gesprochen:) Projektion: Der
Mensch in seiner jiingsten Geschichte befreit sich
aus alten Vorurteilen (das heifit auch: aus der alten
Religion!), er muss die Natur dank seiner zivilisa-
torischen Fortschritte nicht mehr fiirchten, er fihlt
sich fiber sie erhaben und spiegelt dieses subjektive
Gefthl auf die Natur hintber, die thm nun objek-
tiv erhaben zu sein scheint und thm den neuen Ge-
nuss ihrer Erhabenheit gewihre.” Natur begegnet
uns zwar nach wie vor als Macht, doch eben als
»Macht®, dic iiber uns ,keine Gewalt” mehr hat® —
oder, so sagt Schiller 1793: Wir missen uns ,in Si-
cherheit befinden” (wir mussen uns sicher fithlen),
~wenn das Furchtbare uns gefallen soll“* Also
dienen die Einrichtungen auf Bergspitzen und in
Felsenlabyrinthen nicht nur der Bequemlichkeit
und Sicherheit (im Sinne eines Technischen Uber-
wachungsvereins) — sie dienen vor allem dazu, die
kulturelle Sicherheit zu gewdhren, die den Genuss
des Erhabenen ermdéglicht. Im Sommer des Jahres
1800 saf der Arzt Joseph August Schultes auf der
Spitze des Kleinglockners. ,O der vernichtenden
Aussicht! schrieb er spiter: ,Ich saff am Kreuze,
das ich fest umschlungen hielt mit meinem Arme,
und zitterte als ich den halben Erdball unter mir
sah“!" Auch die Gestalt auf Friedrichs Gemailde
Morgen im Riesengebirge® (1810/11) scheint sich
am Kreuz zu halten® — und wer will sagen, dass

* Diese Debatte {der ,Ramdohr-Streit?) ist abgedruckt bei
Sigrid Hinz (Hg.): Caspar David Friedrich. Was die fih-
lende Seele sucht. Briefe und Bekenntmisse. Berlin, 1968,
S, 117169,

“ Ehd. §. 137, ~ Das Gemilde ,Kreuz im Gebirge* (Tetsche-
ier Altar) befindet sich in der Dresdener (Gemildegalerie.

* Vgl. dazu Immanuel Kant: Kritik der Urteilskraft (1790,
1793, 1799). Hg. von Karl Vorlinder. 6. Aufl. Hamburg
1924 (Nachdruck 1990), §§ 2329,

? Ebd. 8. 106.

“ Friedrich Schiller: Vom Erhabenen (Zur weitern Ausfiih-
rung einiger Kantischen Ideen). (1793). In: ders.: Werke.
Hg. von Ludwig Beliermann. 2. Ausg. 15. Band. Leipzig
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0.]., S. 157-184, hier S. 166 1.

* Joseph August Schultes: Reise auf den Glockner. 2. Theil,
Wien 1804, S. 183.

'* Nationalgalerie Berlin, Inv.-Nr. NG 10/85. — Andere Bil-
der des Blicks in den Abgrund oder iiber ihn hinweg sind
Friedrichs Gemilde ,Der Wanderer iiber dem Nebelmeer
(Hamburger Kunsthalle, um 1818) und ,Kreidefelsen auf
Riigen® (Museum Oskar Reinhart, Winterthur, um 1818);
vgh. auch den Holzschnitt nach Caspar David Friedrich:
,Die Fran mit dem Raben am Abgrund®, 1801, abgebildet
bei Thomas Kellein: Caspar David Friedrich. Der kiinstle-
rische Weg. Miinchen/New York 1998, 5. 23,



sich nie jemand am Kreuz des Bundessteins gehal-
ten habe, um sich den Schauder des Blicks in Tie-
fe und Ferne den Riicken hinabrieseln zu lassen?
Rousseau erzahlt, wie er sich, etwa 1730, in den
sgrausigen Grinden® einer Felsenschlucht in den
Alpen mit Hilfe eines Gelinders ,,das Schwind-
ligwerden nach Herzenslust verschaffte: , gerade
dieses Schwindelgefihl behagt mir, sobald ich in
Sicherheit bin. Fest gegen das Geldnder geprefit,
beugte ich mich weit hinaus und blieb so Stunden
und Stunden“!” Deshalb also das Gelinder, das
der Baron von Carlowitz 1790 auf dem Burgstein
der Luxburg (wie das Gelinde damals noch hief?)
wnstallieren lieff, ,,wovon aus man nun in vollkom-
mener Sicherheit viele Meilen weit umhersehen
kann“;® deshalb also die Bank des Jahres 1815 auf
dem Bundesstein.

Luisenburg-Inschriften und thr Sinn
(Fortschritt, Natur, Glaubenszweifel)

Man sieht, es gibt keine Nebendinge in diesem En-
semble, alles bezieht sich auf alles; deshalb fihle
ich mich ermuntert, eine vierte Spur zu betreten,
indem ich einige der Luisenburg-Inschriften be-
trachte und zu sorticren versuche: Thre Themen,
so ginge die These, stecken auch in den Ritzen
des Kreuzes. Da ist zum einen die Idee des Fort-
schritts, die doch so heimlich wie unibersehbar die
Alpengipfelkreuze dirigiert. Es ist kein sonderlich
kithner Gedanke, die Inschrift von 1794 in diesen
Zusammenhang zu stellen: ,Bis hieher sollst du
kommen und niche weiter” samt der Antwort von
1805: ,Ich suchte und fand es geht weiter.*” Kein
Wunder also, dass das eigentiimlich ambivalente
Verhiltnis zur Natur seine poetische Uberhshung
erfihrt: Die Natur - indem sie wissenschaftlich
zerpfliickt, zerlegt und zergliedert wird; indem
man ihr in die dunkelsten Eingeweide zu blicken
versucht; indem man ihre Prinzipien berechnet
und sie auf Gesetze und Formeln erniedrigt — die
Natur also wird bombastisch erhéht: Sie ist, so
sagen die Inschriften, grofi, sie ist erhaben, sie ist
heilig.” Dass auch diese Heiligung der Natur nur

die Kehrseite des Zwweifels am chrisilichen Glan-
ben ist, wissen wir schon; nicht von ungefdlir also
ist er im Jahre 1790 an einem der Luxburg-Felsen
(am Burgstein} Poesie geworden: ,Zweifler, / der
du tiber deinen Schopter und / seine Allmache kli-
gelst/ schaue dich um, / denke nach und / verstum-
me.“” Zwar scheint der Spruch ins Positive gewen-
det; zwar sieht er nach Glaubensermunterung aus;
doch wird der Zweifel ja benannt, der Zweifler
angesprochen, die Skcpsm Bffentlich gemacht und
dem argumentierenden Diskurs anheimgegeben.
Die Auflenhaut des Spruches des Barons von Car-
Jowitz schillert (um es so zu sagen!) den ungebro-
chenen Glauben ab - wie die Auflenhaut des alpi-
nen Gipfelkreuzes der Zeit um 1800; doch wie bet
diesem steckt im Kern exakt der Gegensinn.

Die fiinfte Spur: Der Freundschaftsbund — und
vier Aspekte der Idee
(Vereinzelung, Konspiration, Konkurrenz, Eros)

Ich bin in meiner fiinften Spur angelangt, die zu
elnem letzeen Widerspruch und zugleich auch di-
rekt zum Kreuz der Luisenburg fithre — ich meine
die Idee des Freundschafisbundes, die in ein sinn-
lich erfahrbares kulturelles Ensemble iibersetzt,
offentlich prisentiert und damit auch dem offent-
lichen Gedichtnis anheimgegeben wurde: der Fels
als Denkmal, sein Name Bundesstein, die Leitern
als Zeichen und Mittel seiner Zugianglichkeit, die
Bank des gesicherten Ausblicks in die Natur, das
Kreuz (an dem wir bis zuletzt ritseln), die In-
schrift von 1815: ,Findet, thr Freunde, je / Zwist
unter Euch statt / Besteiget den felscn, blicket /
um Euch und fragt Euer Herz, / S6hnet Thr dann
Euch nicht aus / so seyd niemals Ihr Freunde ge- /
wesen, "

Befragen wir wie die anderen Luisenburg-Texte
auch diesen, so erkennen wir zwei Ideen, die in-
einander verwoben sind. Die eine Idee ist die des
Blicks vom Felsen in Abgrinde und Ferne, des
Blicks in die erhabene Natur, die zur Gértin Na-
tur geworden ist. Wir denken an Friedrich Schlei-
ermacher mit seinem Diktum von 1799, Religion

Y Jean-Jacgues Roussean: Bekenntnisse, Aus dem Franzdsi-
schen von Ernst Harde. Frankfure am Main/Leipzig 1985,
S. 257 f. — Es erscheint mir nicht als abwegig, hier einen
Blick auf Goethe hiniiberzutun und auf seine Empfindun-
gen beim Sitzen oder Stehen auf Granit. Vgl.]o/mrm Wolf-
gang Goethe: [Uber den Granit, 17841, In: ders.: Natur-
wissenschaftiiche Schriften. Zweiter Teil. Gedenkausgabe.
Hg. von Ernst Beutler, 17. Bd., Ziirich 1952, S, 478484,
hier §. 480 1.

™ Auszug der Geschichte der Anlagen in der Luxburg, In:
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Wunsiedler Wochenblate 1 (1799), 10. Stiick, . 39.

* Weder bet A. S. {wie Anm. 28), Nr. 142, noch bei Som-
merer (wic Anm. 25}, S. 47, sind diese beiden Inschrifren
korrekt zitiert.

* Vel 4, S, (wie Ann. 28), Nr. 141, Nr. 143.

" Auszug (wie Anm. 48), 1C. Suiick, $. 39. Nicht ganz iden-
tisch bet Sommerer (wic Anm. 25), 5. 84,

2 Vgl. Sommerer (wic Anm. 25}, 8. 80. Ich zitiere mit leichten
orthographischen Abweichungen nach der restavrierten
Originalinschrift am Felsen.

sei , Anschauen des Universums®* wir denken an
Ernst Moritz Arndt, der ein Jahr frither auf einer
Reise durchs Frinkische notiert — nein: gebetet! —
hatte: ,Hier auf und zwischen den Altidren, die du
dir erbaut hast, heilige Natur, unendliches, unbe-
griffenes Leben und Weben der Welt, hier sitze
und knie ich, selig durch dich“f" Das Anschauen
der erhabenen, der heiligen Natuy, threr Aldire,
des Universums — vom Felsen aus, von der Bank
des Bundessteins aus!
des Zeitalters, die dann allerdings allen Zwist (wel-
cher Art auch immer: Eifersucht, Neid, politisches
Zerwiirfnis, Machenschaften) als licherlich, als
klein erscheinen lasst.

Die jungen Biirgerminner im Wunsiedel des Jah-
res 1815 sind also hoch gestimmt, wir denken uns,
dass sie den Text des Schillerschen Liedes ,An die
Freude® (1785)" auswendig und begeistert hersagen
konnten (dem Beethoven durch seine Vertonung
acht Jahre spiter — also bald darauf! ~ nochmals
Schub gegeben hat). Denn ihnen war ,der grofe
Wurf gelungen, / Eines Freundes Freund zu sein®,
und die Steigerung dieses grofien Wurfes fauter
(wir kennen die mitreiflende Zeile und Melodie):
LAlle Menschen werden Brizdder”! Auch diese Bri-
derschaft der Welt entsteht - wie die Wunsiedler ~
im Angesicht des Erhabenen (das bei Schiller im
Bild des Sternenzelts erscheint), und auch sie ist
vom unverwechselbaren Aroma des Zeitalters ge-
prigt: vom Glaubenszweifel, der dem Fortschritts-
rausch anhingt wie der dréhnende Katerschidel.
Der Zweifel tst in Schillers Hymne so verschlagen
versteckt wie im Luxburg-Text, der den Zweifler
anredet: ,,... Uberm Sternenzelt / Mufd ein lieber
Vater wohnen oder: ,Ahndest du den Schopfer,
Welc? / Such’ ihn iiberm Sternenzelt! Uber Sternen
mufy er wohnen.“ Und das Freuden- und TFreund-
schaftsfest endet in ciner atheistisch-orgiastischen
Szene, in einem blasphemischen Saufgelage, in
dem dem alten Christengott mit iibervollen Sekt-
glisern zugeprostet wird: ,Laflt den Schaum zum
Himmel spritzen: / Dieses Glas dem guten Geist!®
Solche ,Religion® ~ Europas, des aufgeklirten, des
revolutioniren (auch noch des nachrevolutioni-

™ Friedrich Schleieymacher: Uber die Religion. Reden an die
Gebildeten unter ihren Verichtern (1799). Stuttgart 1969,
S. 38.

" Zit, bei Jakob Lehmann: Franken, Wiege der Roman-
tl. Zur 200. Wiederkehr von Wackenroders und Tiecks
Frankenaufenthalt und -fahrten. In: Die Entdeckung der
Frinkischen Schweiz durch die Romantiker, Festvorurige
i Jubiiiumsjahr 1993 zur 200, Wicderkehy der Pingst-
wanderung von Ludwig Tieck und Wilhelm Heinrich Wa-
ckenroder in der Frinkischen Schweiz, Forchheim 1994,
S.9-28, hier 8. 14.

—: Das ist die ncue Religion
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ren!) Abendlandes -, solche ,Religion” der jungen,
der pxobmsswen Blirger Wunsiedels kann man
nicht in vier holzernen Schubladen verstauen;
ich will dennoch versuchen, hilfsweise und zum
Schluss, die Idee des Freundschaftsbundes, wie er
sich in der Luisenburg materialisiert hat, in vier
Aspekte aufzugliedern — vier Aspekee, die wirk-
lich zu entfalten noch eine ganz andere Aufgabe
wire.

Erstens: Die Idee der Briidderlichkeit (wie es damals
noch, auf das eine Geschlecht beschrinks, heifit) als
progressive Idee ist am Ende des 18, Jahrhunderts
etwas revolutionir Neues und sicher 1m eigentli-
chen Sinne Weltbewegendes {,,Seid umschlungen,
Millionen! / diesen Kufl der ganzen Welt!“); und
wer mochte sagen, die Idee habe ausgedient! Um
an ihre politische Bedeutung zu erinnern, gentigt
es, ein Hauptwort der Franzosischen Revolution,
Jfraternité, zu nennen. Doch Ideen entstehen ja
ntemals aus heiterern Himmel, sie brauchen den
Boden, der sie hervortreibt. Der Soziologe ried-
rich Tenbruck hat schon vor gut vier Jahrzchuten
darauf hingewiesen, dass sich sowohl der Gedanke
der Briiderlichkeit und Freundschaft als auch der-
jenige der romantischen Licbe zwischen Mann und
Frau — typische soziale Figuren des Birgertums! -
erst habe entwickeln kénnen aufgrund neuer ge-
sellschaftlicher Erfahrungen, als ,,Kehrseite® von
JIndividualisierung und damit Vcncmzclung i
Diese Vereinzelung und Vereinsamung ist ja auch
im Bericht des Grafen von Lagarde-Messence aus-
driicklich angesprochen, indem er an die seit Jah-
ren getrennten ,Wirkungskreise® der Wunsiedler
Freunde und an die Rtckkehr von ,langen Rei-
sen“ erinnert.” Ich darf gleich einen zweiten As-
pekt noch anfiigen: das Geheimbiindlerische der
Idee des ,Bundes’,” die politische Konspiration als
Frihform des modernen Parteienwesens, wie sie
Caspar David Friedrich im Bild der nachtlich sich
besprechenden Umsturzfreunde giiltig dargestellt
hat: ,Zwei Minner in Betrachtung des Mondes,
gemalt im Jahr 1819.” Dass auch dieser politisch-
konspirative Aspeke nicht blof auf wilder Speku-
lation beruht, sondern auf handfesten Wunsiedler

* Schiller (wie Anm. 44), 1. Bd., 5. 75-78.

* Friedrich H. Tenbruck: Die kulturellen Grundlagen der
Gesellschaft. Der Fall der Moderne (1964). Opladen 1989,
S.227-250, hier S. 239 (im Kapitel: Freundschaft. Ein Bei-
trag zu einer Soziologie der persénlichen Bezichungen).

7 Lagarde-Messence (wie Anm. 9), §. 10,

* Schon lange weifd man um die Bedeutung der Fremmaurered
fiir Enestehung und Gestale des Schillerschen Liedes an
die Freude®.

" Dresden, Gemildegalerie.



Vorgingen, hat Karl Braun in seinem schonen Xri-
minalstiick ,Insel Helgoland® gezeigt.”

Damit sind wir auch schon bei einem dritten As-
pekt der Freundschafts- und Liebesidee angelangt,
die sich, kompensativ gewiss, gesteigert sehen
kann durch die vielleicht radikalste Vereinzelung,
die der moderne Kapitalismus hervorgebracht
hat ~ eine Vereinzelung, ja Vereinsamung des In-
dividuums durch die Situation der wirtschaftli-
chen Konkurrenz; es wiirde mich nicht wundern,
wenn die Lokalforschung eines Tages auch diese
Vermutung erhirten koénnte. Einer der Freunde
jedenfalls, Christian Schmidt, wurde im Jahr der
Kreuzsetzung Leiter der Zuckerfabrik seines Bru-
ders;* und die Andeutungen Sommerers und des
Grafen Lagarde-Messence, die Beziehungen der
Freunde seien zuweilen ,etwas gespannt™ und
von ,Zwietracht gezeichnet gewesen, sie hitten
sich ,iberworfen’, sie hidtten gelitten unter der
»Qual, das, was man geliebt hatte, zu hassen® - all
diese geheimnisvollen Andeutungen miissen sich
keineswegs auf eine Liebesgeschichte beziehen, sie
konnen genausogut auf geschdiftlich-konkurrenti-
sche Verhiltnisse hindeuten; wir lesen ja auch aus-
drtcklich, die Freunde seien ,getrennt™ gewesen
»durch verschiedene Wirkungskreise®.® Wenn cs
sich erweisen sollte, dass mein Verdacht berechrigt
ist, dann wire die Idee des Freundschaftsbundes
eine ausgesprochen ideologische Idee — Ideologie
verstanden als ,rechtfertigende Vorstellung’, als
SKitt der Realitiat®, als Schein, aber eben auch als
sgesellschaftlich norwendiger, keineswegs stets ei-
gens veranstalteter Schein'!® Und sollte das Kreuz
als Zeichen ciner allgemeinen Verséhnung begrif-
fen (oder, je nachdem: missverstanden) worden
sein: dann hirtte es zum addquaten Ausdruck von
Ideologie werden kdnnen — der Ideologie namlich,
die zerfallene Menschheit vereine sich im Bruder-
bund, und die Konkurrenz lasse sich in Freund-
schaft iberbriicken.

Ich fiige noch einen wvierten Aspekr der Freund-
schaftsidee an - eine letzte Spur zum Kreuz des
Bundessteins. Sollte namlich das Kreuz (das
christliche Kreuz) als allgemeines Zeichen der Lie-
be verstanden worden sein, dann wire die Luisen-
burg-Tat der Wunsiedler Freunde ein weiteres Mal

serklart’, das Kreuz wire also, mit Freud gespro-
chen, lingst ,iiberdeterminiert’. Freilich miissten
wir auch in diesem Fall eine eigentiimliche Ver-
schiebung konstatieren, die von der Ambivalenz,
von der Bedeutungsweite und Mehrdeutigkeit un-
serer Auffassung von Licbe zugedeckt wird: Lie-
be gefasst einmal als die hochste Form der Men-
schenliebe, wie sie die christliche Vorstellung vom
Optertod des Gottessohnes meint, und ein ande-
res Mal verstanden als Sinnesliebe. Unser Kreuz
hitee also das Zeichen der Agape an sich gerissen,
um Eros (wenn auch im edelsten Sinne) auszudrii-
cken.”

IV, Aussagen iiber das Unsagbare

Ich schliefle mit einigen Andeutungen, ja Aussa-
gen iibers Unsagbare. Denn das Kreuz scheint sich
zu Beginn des 19. Jahrhunderts angeboten zu ha-
ben als eine Gebirde, in der man die in der Tiefe
des Unbewussten wirkenden Kulturaffekte — etwa
Schuldgefiihle, Reue, Scham iiber die Aggressio-
nen des Fortschritts, des neuen Wirtschaftens und
des Glaubenszweifels — unter einem als Liebes-
und Verséhnungszeichen gewohnten Bild vergra-
ben konnte: im Trost der Selbsttiuschung also.
Das Gipfel- und Bergkreuz der neuen Generation
ist eine neue Kulturgebirde, die doch sogleich von
jedermann und allenthalben ,begriffen’ werden
konnte als eine Formel, die zum Ausdruck brach-
te, was man nur unbewusst und unsagbar fihlte:
eine Formel oder Gebirde, die vielleicht erstmals
fir die héchsten Bergspitzen erdacht worden war,
die aber doch genausogur auch zugleich an meh-
reren Stellen erfunden worden sein mag -~ sagen
wir: beispielsweise vom Maler Friedrich in Dres-
den und von den Wunsiedler Freunden. Diese
Formel oder Gebdrde war Ausdruck bedeutsa-
mer, in grofler Tiefe griindender Zeittendenzen.
So widerspriichlich diese in sich selbst waren, so
widerspriichlich in sich selbst ist auch das Kreuz:
das Unaussprechliche nimlich im Gegensinn zur
Anschauung gebracht.

Obwohl nun das Kreuz mit Paradoxien nur so
vollgespicke ist, ,verstchen® dic Zeitgenossen die

“ Vel. Karl Braun: ,Insel Helgoland® im Fichtelgehirge.
Naturinszenierung als Strategie biirgerlicher Selbstre-
prisentation in der chemaligen Markgrafschafr Bayreuth
1790-1820. In: BJV 2002, S. 1-10.

* Val. Braun {wic Anm. 1),

“ Sommerer (wic Anm. 25}, S, 81,

® Lagarde~Messence (wie Anm. 93, S, 10.

“ Theodor W. Adorno: Einleitung in die Musiksoziologie.
Zwolf theoretische Vorlesungen (1962). Frankfurt am
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Main 1968, S. 51, 62.

* Ein weiterer Aspekt scheint sich aufzutun im allegorischen
Zusammensplel von Altem und Neuem Bund, wie es vom
typologischen Denken {(vom Denken mit Prifigurationen)
der alten Theologie getbt wurde, Doch meine ich, dass
diese Spur in die [rre fihre, weil die aufklirerische Theo-
logie dieses ehrwiirdige Denk- und Deutungsmuster nur
mit Ekelgefiihlen wahrzunehmen vermochte; sie hat es
hinweggesplilt ~ und Erleichterung empfunden.

Camouflage, das heiffe: Sie gehen in ihr auf. Ob-
wohl hinten und vorne nichts zusammenstimmt,
gilt das Kreuz als ,stimmig’. Obwohl keiner ab-
klirt, wofiir denn nun das Zeichen steht und was
an ihm abgemessen werden kénnte, finden alle das
Kreuz ,angemessen’, und Wilhelm Miiller sagt das
auch, Er, der diese kalte Hame Gber das Kultur-
Ensemble der Luisenburg ausschiittete — (,dic
Leutchen® hitten hicr ,ihre sentimentale Noth-

durft in Prosa und Versen verrichtet) — beim

" Miiller (wic Anm. 31).

Anblick des Kreuzes schmolz er dahin. Dabet war
das Kreuz selbst nichts anderes als der verdichtet-
ste Ausdruck der kulturellen Notdurft der Zeit.

Bildnachweis:

Abb. 1: Sommerer {wie Anm. 25), Anlage.
Abb. 2: Fichtelgebirgsmuseum Wunsiedel.
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